
اشاره
حكاي�ت عرف�ان اصي�ل و عارفان به ح�ق حقيقت‌گرا يعن�ي همانان‌كه 
پيوس�ته تن در مجاهده و دل در مش�اهده داش�ته‌اند، حكايتي ش�يرين 
است كه اوراق زرّين تاريخ اسلام را به زيبايي آراسته و فضاي جهان را 
پرطنين ساخته است. جذّابيت دروني اين راه كه ميل به اطلاع و رسيدن 
به س�ر منزل مقصود را در عموم برمي‌انگيزد از يكس�و و ناهمواري راه 
و بي‌خبري و س�اده‌دلي عوام از س�وي ديگر، گروهي شياّد را يار گشته 
ت�ا خود را رهنما و عارف و عالم و صوفي قلمداد و متاع ناخالص خويش 
را در اي�ن بازار عرضه كنند. اينان نه به دنبال كش�ف حقيقت كه در پي 
كس�ب شهرت و رياس�ت و جامة عمل پوش�اندن به آرزوهاي شخصي 
خويش‌ان�د. عارفان واقعي نه دلبس�ته دنيا و مت�اع دنيوي‌اند و نه دنبال 
مرادنماي�ي و مريدس�ازي و ص�د البته ك�ه مقابله با اين اف�راد و چنين 
ش�ياداني را بر خود فرض مي‌دانند. در اين نوش�ته برآني�م تا با نگاهي 
گ�ذرا ب�ه بخش مهم�ي از آموزه‌هاي فك�ري و رفتاري اي�ن گروه _ در 
رابط�ه با ولايت‌پذيري و اوليا س�ازي _ قدري ب�ه كاوش در اين زمينه 

بپردازيم.
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مي‌گويند عارف مش��هور اندلس��ي، 
محي الدين ابن عرب��ي، همواره دعايي 
مي‌خواند كه با اين جمله آغاز مي‌ش��د: 
»خداي��ا! مرا ب��ه عمق دري��اي يكتايي 

نامتناهي‌ات وارد كن.«1
مشابه دريايي را كه ابن عربي از آن 
سخن مي‌گويد، بارها و بارها در مسايل 
و گفت��ار عرفاي ديگر ني��ز ديده‌ايم؛ امّا 
واقعيت اين اس��ت كه با ه��ر عرفان و 
معرفتي ه��م امكان غوّاصي در اين دريا 

وجود ندارد.
عرفان ناب اسلامي از قرآن و سنت و 
سيره پيامبراعظمp و اهل‌بيتq ايشان 
سرچش��مه مي‌گيرد و تنها با نشستن بر 
سر خوان گستردة ايشان مي‌توان بهره‌اي 
اگرچه مختصر و در حد استعداد و توان 
خويش از آن برگرفت و اين س��فره به 
قدر كافي غني و پربار است كه نياز ما را 
از نشس��تن بر سر سفره اجانب برطرف 
سازد. ريزه‌خواران سفره اجانب در اين 
طري��ق، عارف‌نمايان هس��تند ك��ه نه از 
منابع اس�المي قرآن و حديث و حالات 
و مناجات پيش��وايان معصوم كه سرشار 
از شور و هيجان الهي و اشارات عرفاني 
است اطلاعي دارند و نه از عرفان اصيل 
و ناب، به��ره‌اي. اي��ن عارف‌نمايان در 
طول تاريخ اس�الم در س��ير طريقت و 
سلوك، آداب و رسومي پديد آوردند كه 
در دين س��ابقه نداشت. بدعتي كه اينان 
در دين اس�الم گذاردند، به ترك س��نن 
ش��رعي انجاميد، تا آن‌جا كه »طريقت« 
در مقابل »ش��ريعت« قرار گرفت و كار 
ب��ه ارتكاب محرّمات و ترك واجبات و 

تكاليف شرعي رسيد.
عرف��ان التقاط��ي و تركيب‌يافت��ه از 
آموزه‌ه��اي بوداي��ي، چين��ي، يونان��ي، 
هندي، زرتشتي و... جاي عرفان اسلامي 
را گرفت و با كمال تأسف به نام »عرفان 
اسلامي« هم شناخته شد. در اين آشفته 

التقاطي فراواني  بازار، فرقه‌هاي 
در قال��ب تصوف و صوفي‌گري 
امكان رشد و نمو يافتند كه ابتدا 
در عالم تسنن ظهور و سپس در 
دوران صفويه به عالم شيعي نيز 
س��رايت كردند. در اين نوشتار 
ب��ا نگاهي گ��ذرا به بخش��ي از 
مباني فكري و رفتاري التقاطيون 
عارف‌نما، اي��ن مقوله را بيش‌تر 

مورد بررسي خواهيم كرد.

گس�ترش  و  پيداي�ش  ريش�ه 
تصوف و عرفان در اسلام

بناب��ر گزارش‌هاي تاريخي، 
اموري چ��ون پرهي��ز از لذايذ 
دنيوي، كشف و شهود، وحدت 
وجود، اتحاد با حقيقت و... كه 
اركان عمده عرفان و تصوف را 
تشكيل مي‌دهند، داراي سابقه‌اي 
ديرين هستند و هزاران سال از 
پيدايش آن‌ها مي‌گذرد، چنان‌كه 
تص��وف هندي، چيني و يوناني 
را از جمله مكاتب عرفاني پيش 

از اسلام شناخته‌اند.2
نخس��تين مرحله عرفان در 

اسلام، در زمان پيامبر اكرمp بود كه با 
بهره‌گيري از برخي آموزه‌هاي اس�المي 
مانند مبارزه با هواهاي نفس��اني و تأكيد 
بر رعايت اخلاق و توكل شكل گرفت. 
 qپس از ايشان در دوران حضرت علي
اين وضعيت، گس��ترش ياف��ت. از اين 
رو ب��ه گفته اب��ن ابي الحدي��د معتزلي، 
بس��ياري از عرفا و صوفيان – به حق يا 
ناحق – سرسلس��له خويش را به ايشان 
مي‌رسانند و خود را وامدار و شاگرد او 

تلقي مي‌كنند.3
به طور كلي مي‌ت��وان گفت: عرفان 
ابت��دا در قالب مجاهده‌هاي نفس��اني و 
اخلاقي نمود يافت، ولي كم‌كم به ويژه 

از قرون دوم و س��وم به بعد با راه يافتن 
مايه‌ه��اي ذوقي و غير اصي��ل در آن به 
گونه‌اي ديگر گس��ترش پي��دا كرد و از 
منابع گوناگ��ون غير اس�المي نيز امور 
مهم��ي را اقتباس نم��ود. از اين به بعد، 
عارف نمايان و صوفي‌مسلكان غير اصيل 
بازار پ��ر رونقي را براي خود در جامعه 
ب��ه راه انداختند و با حيله و فريب‌كاري 
بر مسند ارش��اد و تعليم و تربيت خلق 
نشستند. گروهي هم با برداشت افراطي 
از آي��ات و روايات مرب��وط به مذمت 
دنيا، بخش عمده‌اي از فقه اس�المي را 
– كه دانش اجتماعي زيس��تن اس��ت – 
بي‌اعتبار س��اختند. اين وضعيت، بس��تر 

اين عارف‌نمايان در طول تاريخ اسلام در 
سير طريقت و س��لوك، آداب و رسومي 
پديد آوردند كه در دين س��ابقه نداشت. 
بدعتي كه اينان در دين اسلام گذاردند، 
به ترك س��نن شرعي انجاميد، تا آن‌جا 
كه »طريق��ت« در مقابل »ش��ريعت« قرار 
گرفت و كار ب��ه ارتكاب محرّمات و ترك 

واجبات و تكاليف شرعي رسيد.

مي‌ت��وان تصوف و عرفان را ش��امل 
طيف بس��يار گس��ترده‌اي دانس��ت كه 

از س��ويي كس��اني را در برمي‌گي��رد كه 
هي��چ گونه تقيّ��د و التزامي به ش��ريعت 

اس�المي ندارند و از س��وي ديگر كس��اني 
چ��ون صدرالمتألهي��ن، س��يدصدر آملي، 
اب��ن فهد حلي، علامه طباطبايي و حضرت 
امامu را ش��امل مي‌شود كه به هيچ وجه 
كوچ‌كترين تخطي از طريق مس��تقيم 

شريعت را جايز نمي‌شمردند.
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را براي پديد آم��دن تصوف دروغين و 
خانقاه‌س��ازي و فاصله گرفتن از مسجد 
فراه��م كرد و تمايز مهم��ي ميان آنان با 

عارفان واقعي برقرار ساخت.
به طور خلاص��ه مي‌توان تصوف و 
عرفان را ش��امل طيف بسيار گسترده‌اي 
دانس��ت ك��ه از س��ويي كس��اني را در 
برمي‌گيرد كه هيچ گونه تقيدّ و التزامي به 
شريعت اسلامي ندارند و از سوي ديگر 
كس��اني چون صدرالمتألهين، سيدصدر 
آملي، ابن فهد حلي، علامه طباطبايي و 
حضرت امامu را ش��امل مي‌شود كه به 
هيچ وجه كوچك‌ترين تخطي از طريق 
مستقيم ش��ريعت را جايز نمي‌شمردند. 
روشن است عرفان راستين كه خميرماية 
خود را از ق��رآن و اهل‌بيت مي‌گيرد، با 
گ��روه دوم پيوند مي‌خ��ورد، نه با گروه 

نخست.

ولايت در عرفان
يك��ي از آموزه‌ه��اي مهم��ي كه در 
مباح��ث عرفاني بر آن تأكيد مي‌ش��ود، 

ولايت‌پذيري است. براي آشنايي بيش‌تر 
ب��ا اصطلاح ولايت در عرف��ان ناچاريم 
اي��ن مقوله را در دو طي��ف كلي عرفان 
واقعي اس�المي و عرفان غير واقعي از 

يكديگر بازشناسيم.
اجم��الاً بر اين نكته تأكيد مي‌ش��ود 
ك��ه به اعتقاد تش��يع در عرف��انِ واقعي، 
مقام ولايت مرتبه‌اي است كه در درجه 
نخست برازنده رسول‌خداp و پس از 
 qايش��ان اهل‌بيت عصم��ت و طهارت
است. عرفان واقعي و ناب شيعي، همان 
عرفاني اس��ت كه »ولايت حقيقي« را به 
 qطور كامل و ت��ام در چهارده معصوم
خلاصه مي‌كند و س��ير و طريق الي الله 
را ج��ز تحت ولاي��ت آن بزرگواران در 
قالبي ديگر جس��تجو نمي‌كند. در مقابل 
اي��ن رويكرد، گروه��ي از اهل تصوف 
ي��ا عارف‌نماي��ان قرار دارند كه مس��أله 
»ولاي��ت« را ب��ه گون��ه‌اي ديگ��ر طرح 
نموده‌ان��د. اين گ��روه كه طيفي نس��بتاً 
گس��ترده را در خود ج��اي داده‌اند، بر 
انگاره‌هاي��ي چند تأكيد مي‌ورزند كه در 
اين بخش به مهم‌ترين مباني فكري آنان 

اشاره مي‌شود:
1. گروهي دامنة ولايت را توس��عه 
داده و ع��دد آن را ت��ا 355 ت��ن ني��ز 
رس��انده‌اند. ايشان مراتب اين ولايت را 
چنين برمي‌ش��مرند: اخي��ار )300 نفر(، 
اب��دال )40 نفر(، ابرار )7 نفر(، اوتاد )4 
نفر(، نقَُبا )3 نفر( و قطب يا غوث )يك 

نفر(.4
پرداختن ب��ه ش��رح و توضيح اين 
عناوين در اي��ن مجال نمي‌گنجد؛ اما به 
همين مقدار اكتفا مي‌ش��ود كه به اعتقاد 
اين گ��روه، اولياي نامب��رده همواره در 
جه��ان حضور دارند و ه��رگاه يك نفر 
از آنان از دنيا ب��رود، حتماً فرد ديگري 
جاي او را خواهد گرفت تا ش��مار اوليا 

كاستي نپذيرد.5
2. برخ��ي ديگر »ولي« را همس��ان 
»نبي« و بلك��ه برتر از آن مي‌دانند. اينان 
بر اين باورند كه چ��ون »عبد« به مرتبه 
ولايت رس��د، ديگر مورد خطاب امر و 

نهي قرار نمي‌گيرد!6
گفتني اس��ت كه اين گ��روه، برخي 
از الهام��ات اوليا را هم‌رديف وحي انبيا 

دانسته‌اند!7
3. گ��روه ديگ��ر پ��ا را از اين دايره 
بس��ي فراتر نهاده‌اند و مي‌گويند:‌ »ولي« 
مي‌توان��د »ش��ريعت گري��ز« و حت��ي 
»شريعت س��تيز« باش��د!  در اين زمينه 
اين��ان مثال جالبي زده‌ان��د كه براي فهم 
عمق اعتقادشان بجاست آن را بيان كنيم: 
اينان مي‌گويند اگر فرض كنيم »ولي« در 
حال رقص و... باشد و در همان هنگام 
وق��ت نماز فرا رس��د و مريدان، ش��يخ 
طريق��ت )ولي( خ��ود را ره��ا كرده به 
نماز مش��غول شوند، گويا در واقع روي 
خوي��ش را از قبله حقيقي گردانيده و به 
آن پش��ت كرده‌اند)!( چنان‌كه خواجگي 
)يك��ي از مريدان »س��لطان العلما« پدر 
مولوي(‌ مي‌گويد: »وقت نماز شد، مولانا 
]س��لطان العلما[ به خود مشغول بود، ما 
همه برخاس��تيم به نماز ش��ام ايستاديم، 
چن��د بار نظر كردم، دي��دم امام و همه، 
پش��ت به قبله داشتيم كه نماز رها كرده 

بوديم و از قبله روي گردانيده«.8
همان‌گونه كه از مثال مذكور روشن 
مي‌ش��ود، براي اين گروه، مرشد و مراد 
ايش��ان مقامي بس فرات��ر از قبله و نماز 
دارد، به طوري كه مريدانش حق ندارند 
حت��ي براي انجام تكالي��ف الهي از وي 

روي برگردانند!
4. گ��روه ديگ��ر معتقدن��د »ول��ي« 
مي‌توان��د ش��ريعت و دي��ن ديگري را 
جايگزي��ن دين الهي س��ازد. گويا براي 
اينان ولي و مرادشان بالاتر از همه حتي 
خدا و ش��ريعت قرار مي‌گيرد. ايش��ان 
مثال��ي دارند كه ديدار ش��يخ طريقت با 
زيارت خانه كعبه برابر اس��ت و طواف 
مرق��د پيش��وايان تصوف، آدم��ي را از 

طواف بيت الله الحرام بي‌نياز مي‌كند!9
5. بس��ياري از اين گروه‌ها معتقدند 
مش��ايخي ك��ه ب��ه مقام ولايت دس��ت 
يافته‌ان��د، به مقام عصمت رس��يده و از 
گناه��ان، معصوم و مبراين��د. به عبارت 
ديگ��ر، گويا اين��ان تفاوتي مي��ان اوليا 
و مش��ايخ خوي��ش با انبيا‌ و پيش��وايان 
معصوم قائل نيستند و هر دو را در كنار 
هم معص��وم و مبرّا از گن��اه مي‌دانند.10 
ناگفته نماند كه بسياري از اينان عصمت 
اولي��ا را به »اباحة هم��ه چيز براي آنان« 

گروه ديگر معتقدند »ولي« مي‌تواند 
ش��ريعت و دين ديگ��ري را جايگزين 
دين الهي سازد. گويا براي اينان ولي 
و مرادش��ان بالاتر از همه حتي خدا و 
شريعت قرار مي‌گيرد. ايشان مثالي 
دارند كه ديدار ش��يخ طريقت با زيارت 
خان��ه كعبه برابر اس��ت و طواف مرقد 
پيش��وايان تصوف، آدمي را از طواف 

بيت الله الحرام بي‌نياز مي‌كند!

برخي از اه��ل تصوف و عارف‌نمايان 
معتقدن��د: ول��ي و ش��يخ نه‌تنه��ا در 
قيام��ت ك��ه در اي��ن جه��ان ني��ز از 
مريدان خود دستگيري مي‌كند و به 
جاي آنان رياضت مي‌كشد! چنان‌كه 
گفته‌اند يكي از مش��ايخ صوفيه بيش 
از چهل س��ال در جايگاه��ي خاص به 
عبادت مي‌پرداخت و درويش��ان را از 
عبادت‌هاي شبانه باز داشته، مي‌گفت: 
»اي پسر! تو بخواب كه هر چه اين پير 

مي‌كند، از براي شما مي‌كند«!
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خود دس��تگيري مي‌كند و به جاي آنان 
رياضت مي‌كشد!16 چنان‌كه گفته‌اند يكي 
از مش��ايخ صوفيه بيش از چهل سال در 
جايگاهي خاص به عبادت مي‌پرداخت 
و درويش��ان را از عبادت‌ه��اي ش��بانه 
بازداشته، مي‌گفت: »اي پسر! تو بخواب 
كه هر چه اين پير مي‌كند، از براي ش��ما 

مي‌كند«!
از مطالب��ي كه به اختصار گذش��ت، 
تا ح��دودي مبان��ي فك��ري و رفتاري 

عارف‌نماي��ان ب��ه وي��ژه در رويك��رد 
ولايت‌پذي��ري آنان به دس��ت مي‌آيد. 
همچنان‌ك��ه از مضامي��ن ف��وق الذكر 
روشن مي‌شود، عرفاني كه اين گروه‌ها 
از آن دم مي‌زنن��د، واقعي و مورد تأييد 
مضامين اس�المي نيست، بلكه التقاطي 
از آموزه‌هاي غير ديني و ساختة اوهام 
و خيالات ش��يطاني اس��ت. ش��يعيان 
راس��تين هرگز به چنين ولايتي اعتقاد 
ندارند. به اعتقاد تش��يع دوازده امامي، 
»ولايت« كامل چه به معناي سرپرستي 
ام��ور دنيوي و اخروي و چه به معناي 
ولاي��ت باطني و تكوين��ي – كه حتي 
براس��اس آن مي‌ت��وان در ج��ان مردم 
تصرّف كرد و كس��اني را ك��ه با اعمال 
شايسته، زمينة هدايت خويش را فراهم 
ساخته‌اند؛ به سر منزل مقصود رساند – 
منحصر به رس��ول خداp و پيشوايان 
معصومq اس��ت. م��ا معتقديم مصداق 
»ول��يّ« را مي‌توان از راه نقل به دس��ت 
آورد و ق��رآن و رواي��ات، وليّ كامل و 

اعظم را »معصومان« معرفي كرده‌اند.17
بناب��ر اي��ن ولايت مراتب��ي دارد كه 
مرتبه اع�الي آن، همراه ب��ا عصمت و 
طه��ارت از هرگونه پلي��دي و آلودگي 
اس��ت و مرات��ب پايين‌ت��ر آن، ملازم با 
مرتب��ه‌اي از طه��ارت اس��ت كه خاص 
ب��ه خ��ود مي‌باش��د. خداون��د، پيروان 
واقع��ي معصومان را نيز به مقاماتي نايل 
مي‌گرداند. آنان جانش��ين ولي و انسان 
كامل و خليفة‌ خليفةالله تلقي مي‌ش��وند 
وگرنه »ول��ي« كامل منحصر در چهارده 

معصوم است.
ما معتقديم عش��ق به خدا، در گردن 
نه��ادن ب��ه فرم��ان پيامب��رp جلوه‌گر 
مي‌ش��ود و در اي��ن ب��اره حتّ��ي ائم��ه 
معصومينq  مش��اركت دارند: »قلُْ انِْ 
كُنتُ��م تحُِبُّونَ اللهَ فاَتَّبعُِون��ي يحُِبْبْكُمُ اللهُ«؛ 
»اي پيامب��ر! ب��ه مردم بگو اگ��ر خدا را 
دوس��ت مي‌داريد، از من پي��روي كنيد 
تا خدا ش��ما را دوس��ت بدارد.«18 بنابر 
اين اطاع��ت از پيامبرp چيزي جدا از 
اطاعت الهي نيست. و »ولي«‌ و جانشين 
پيامبرp ني��ز در هيچ م��ورد، از اوامر 
و نواهي آن حضرت خارج نمي‌ش��ود. 
درب��ارة عصمت هم معتقديم كه اين امر 

تفسير مي‌كنند11؛ يعني گويا گناه فقط 
از افراد عادي ناپس��ند است و اوليا و 
مش��ايخ به حدي رسيده‌اند كه هر كار 
كنند، هيچ زش��تي نخواهد داشت. به 
گفته عين القضاة همداني، خداوند اين 
بندگانش را چنان دوس��ت دارد كه به 
او مي‌فرماي��د: هر آنچه خواهي انجام 
ده كه تو را آمرزيدم!12در برخي موارد 
به صراحت ادعا مي‌كنند بس��ياري از 
احكام ش��رعي )همچ��ون ممنوعيت 
ن��گاه به نامحرم( مخصوص كس��اني 
اس��ت ك��ه در آغاز راه ب��وده و هنوز 
بر نفس خويش مس��لط نگشته‌اند، و 
از آن‌ج��ا كه به ادعاي ايش��ان »ولي« 

بر نفس خوي��ش تس��لط دارد، نگاه به 
نامحرم براي او نفعي ندارد و به راحتي 

مي‌تواند هر كاري را انجام دهد!13
6. نكته ديگري كه بس��ياري از اين 
گروه‌ها بر آن تأكيد مي‌كنند، اين اس��ت 
كه مريدان نبايد اعمال اوليا را به ترازويِ 
علم و عقل بسنجند و يا با دلايل شرعي 
و عقل��ي ارزياب��ي كنند. بديهي اس��ت 
نكات و اعتقاداتي كه در س��طور پيشين 
گذش��ت، با هيچ ترازوي عقل و شرعي 
هم قابل ارزيابي نيست؛ به همين سبب، 
اين��ان از همان ابتدا راه اين س��نجش و 
ارزياب��ي را مي‌بندن��د و ب��ا ممانعت از 
اوليا،  هرگون��ه اعتراض ب��ه عملك��رد 
به‌كارگيري قوه عاقله از سوي مريدان را 
محدود مي‌س��ازند. علاء الدوله سمناني 
ضم��ن مخالفت با اعت��راض مريدان به 
عملكرد اوليا تهديد مي‌كند: كار يكي از 
كساني كه به ش��يخ خود اعتراض كرده 
بود، ابتدا به بي‌ديني و س��پس ديوانگي 

كشيد و... .14
7. مسأله ديگري كه بسياري از اين 
طايف��ه ب��ر آن تأكيد مي‌ورزن��د، ادعاي 
»ش��فاعت« بس��يار گس��ترده و بي‌ح��د 
و حص��ر ب��راي اوليا در دني��ا و آخرت 
اس��ت؛ چنان‌كه ب��ه ادعاي اب��ن عربي، 
منزلت »ولي« نزد خداوند چنان اس��ت 
كه مي‌تواند از هر آن كس كه چش��مش 
ب��ر او مي‌افت��د – آش��نا ي��ا بيگان��ه – 
ش��فاعت كند.15برخي از اهل تصوف و 
عارف‌نمايان معتقدند: ولي و شيخ نه‌تنها 
در قيامت كه در اين جهان نيز از مريدان 

ولاي��ت باطني و تكوين��ي – كه 
حت��ي براس��اس آن مي‌توان 
در ج��ان م��ردم تص��رّف ك��رد و 
كس��اني را كه با اعمال شايسته، 
زمينة هداي��ت خويش را فراهم 
س��اخته‌اند؛ به سر منزل مقصود 
 pرساند – منحصر به رسول خدا

و پيشوايان معصومq است.

 pپيامب��ر از  اطاع��ت 
چي��زي ج��دا از اطاعت 
الهي نيست. و »ولي«‌ و 
جانشين پيامبرp نيز 
در هيچ م��ورد، از اوامر 
و نواه��ي آن حض��رت 

خارج نمي‌شود.
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فراتر از پيامبران الهي و چهارده معصوم 
را شامل نمي‌ش��ود. همچنين »عصمت« 
بدين معنا نيست كه »ولي« هر عملي را 
بتواند انجام ده��د و هر گناهي براي او 
مباح ش��ود. معصوم در بالاترين درجه 
»عصم��ت« نه‌تنها از هر گن��اه، بلكه از 
هر س��هو و خطا و وسوسه شيطاني نيز 

مبرّاست.
در خصوص ش��فاعت هم شيعه آن 
را جلوه‌اي از رحمت بي‌كران خداوندي 
مي‌داند و در عين حال معتقد اس��ت كه 
شفاعت نظام و قوانين خاص خويش را 
دارد. بر اين اس��اس براي آن، شرايطي 
چون قابليت براي شفاعت شدن مطرح 
شده است؛ زيرا شفاعت وسيله‌اي براي 

حجاب‌ه��اي ظلمان��ي برهان��د و فقط 
همين رويكرد عرفاني مورد تأييد اسلام 
اس��ت؛ همان‌گونه كه شناخت حضرت 
حق و گام نهادن در مس��ير حقيقت، از 
مهم‌ترين و ب��ا فضيلت‌ترين فرايض به 
ش��مار مي‌آيد. اين معرفت، همچنان‌كه 
در مناجات ش��عبانيه مي‌خواني��م »وَ انَرِ 
ابَصارَ قلوبنِا بضياءِ نظرها اليكَ«، خواستة 
امامان معصوم و مورد تأييد ايشان است 
و غير آن هرچه باشد، خطا و گام نهادن 

در وادي سرگرداني است.
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تكميل اسباب آمرزش به شمار مي‌آيد نه 
اين كه خودش سببي مستقل و تام باشد. 
بنابر اين ش��خصي كه مشمول شفاعت 
مي‌شود، بايد قابليت آن را داشته باشد و 
براساس آيات و روايات، ايمان و عمل 
صالح چني��ن قابليتي را پديد مي‌آورد.19 
پس هر كس با هر شرايط و خصايصي، 
نمي‌تواند از اي��ن موهبت الهي بهره‌مند 
شود. افزون بر اين، قابليت براي شفاعت 
كردن هم يكي از شرايط اصلي شفاعت 
است؛ يعني كس��ي كه مي‌خواهد شفيع 
ديگري باش��د، بايد لايق واس��طه‌گري 
باش��د، مثل اين كه خود، اهل معصيت 
نباش��د و قدرت ارزيابي مراتب اطاعت 
و مخالفت ديگران را داش��ته باشد.20 از 
اين رو نه هر كس مي‌تواند ش��فيع شود 
و نه هر ناشايس��ته‌اي مي‌تواند مشمول 
شفاعت قرار گيرد.21 كه به گفته شاعر:
حاجب اگر معامله حشر با علي است
شرم از رخ علي كن و كم‌تر گناه كن

 
سخن پاياني

بذره��اي حقيق��ي عرفان اس�المي 
را فقط بايد در قرآن و س��نت و س��يره 
پيش��وايان معصوم جس��تجو كرد. منابع 
اسلامي قرآن و حديث، سرشار از شور 
و هيج��ان معن��وي و اله��ي  و دعاهاي 
اسلامي گنجينه‌اي از معارف و عالي‌ترين 
انديشه‌هاي معنوي و عرفاني هستند. اين 
سرمايه عظيم، فقط در متن اسلام نهفته 
است كه دست يافتن به آن بدون توسل 
به اهل‌بي��تt و ره پيمودن در س��اية 
هدايت آنان ممكن نيست. بسيار نادرند 
افرادي كه توفي��ق پيمودن اين راه را به 
دس��ت مي‌آورند و از سرچشمه زلال و 

ناب آن سيراب مي‌شوند.
ه��دف غايي عرفان ناب اس�المي، 
رسيدن به مرتبة »توانايي نفس به معرفت 
حق« است و اين معرفت، از عمل انسان 
برمي‌آي��د؛ عملي كه مطابق دس��تورات 
شرع مقدس اسلام و آموزه‌هاي پيشوايان 
معصوم باش��د و نه ش��يوه‌هاي مبتني بر 
رياضت‌هاي غيرشرعي. رياضت شرعي 
فقط در ساية جهاد با نفس تحقق مي‌يابد 
و تنها همين ش��يوه مي‌تواند انسان را از 

عرفاني كه اين گروه‌ها از آن 
دم مي‌زنن��د، واقع��ي و مورد 
تأييد مضامين اسلامي نيست، 
بلك��ه التقاط��ي از آموزه‌هاي 
غيردين��ي و س��اختة اوهام و 

خيالات شيطاني است.

ش��فاعت، نظ��ام و قوانين خاص 
خوي��ش را دارد. بر اين اس��اس 
براي آن، شرايطي چون قابليت 
براي ش��فاعت شدن مطرح شده 
اس��ت؛ زيرا ش��فاعت وس��يله‌اي 
براي تكميل اسباب آمرزش به 
شمار مي‌آيد نه اين كه خودش 

سببي مستقل و تام باشد.
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