
زيباي��ي بدي��ن معناس��ت که ش��يء به 
گونه اي باش��د که باعث اعجاب و لذّت 
گ��ردد و اگرچه معنايي ک��ه در لغت از 
اي��ن لفظ متبادر اس��ت، زيباي��ي ديدني 
است،  اما معناي حقيقي آن، محسوسات 
و متخيلّات غي��ر ديدني،  بلکه معاني را 
هم ش��امل مي شود. بر اين اساس، معاني 
لطيفي که شاعر در اشعار حاوي استعاره ها 
و کنايه ها درك مي کند، چيزي جز زيبايي 
نيست؛ و تناسب و تناسق هستي و حسن 
نظم و ترتيب حاکم ب��ر آن  که حکيم را 
به اعجاب و تحس��ين وا مي دارد و بلکه 
آن را صفت ذاتي وجود مي انگارد، چيزي 
به جز زيبايي نيست و آنچه که عارف را 
به هنگام شهود ملکوت آسمان ها و زمين 
ش��گفت زده و مدهوش مي کند، چيزي 
نيست جز زيبايي. پس زيبايي يا صوري 
است يا معنوي و درك زيبايي معنوي در 
معاني جزئيه، به وس��يلۀ وهم است و در 

معاني بالاتر از آن، توسط عقل. 
و از آنج��ا که زيباي��ي را در بيش از يک 
مقوله مي يابيم، نتيجه مي گيريم که زيبايي 
از س��نخ وجود است، نه از سنخ ماهيت 
و از اي��ن جهت ش��بيه عل��م و وحدت 
مي باش��د. و نفس در هر مرتبه اي که قرار 
گيرد،  مج��ذوب زيبايي موجود در همان 
مرتبه از وجود مي شود، لذا اينگونه نيست 
که اگر نف��س از ماده و ل��وازم آن مجرّد 
ش��ود، از زيباي��ي و لذّت حاص��ل از آن 
محروم شود، بلکه با زيبايي عقلي، شگفتي 

و لذّت��ش افزون مي گردد. و مقصود ما از 
زيبايي عقلي، نوعي زيبايي اس��ت که در 
اموري فراتر از حسّ��يات و معاني جزئي 

وجود دارد. 
هر چند که زيبايي متعارف چيزي است 
که از تناس��ب اجزاء ش��يء مرکب درك 
مي شود، اما حقيقت زيبايي به اشياء مرکب 
اختصاص ندارد، بلکه شامل موجودات 
بسيط هم مي ش��ود. براي مثال، آيا علت 
مجذوب ش��دن کودك به گل س��رخ و 
شعله ش��مع، چيزي غير از زيبايي آن ها 
مي باشد؟ و آيا علت اين مجذوب شدن 
چيزي جز رنگ سرخي است که کودك 
را به شگفتي وا مي دارد و برايش جذابيت 
دارد؟ و آي��ا احتمال دارد که زيبايي رنگ 
س��رخ در نظر کودك به لح��اظ اجزاء  و 
تناس��ب آن ها با يکديگر باشد، در حالي 
که سرخ بودن، عَرَضي بسيط است؟ بلکه 
درباره زيبايي اشياء مرکبي که اجزاي آنها 
متناسب است نيز مي گوييم: زيبايي صفتي 
اس��ت براي هيئتي که از اجزاي متناسب 
حاصل شده اس��ت و خود هيئت، امري 
بسيط است. و گاهي زيبايي، از حيث خود 
اجزاء و از حيث هيئت ترکيبي،  جهات 

متعددي دارد. 
نفَْسْ ت��ا هنگامي که در مرتبه پايين قرار 
دارد، نمي تواند زيبايي موجود در مرتبه بالا 
را درك کن��د. بدين ترتيب، درك زيبايي 
مرتبه بالا، دليل بر آن اس��ت که نفس به 
آن مرتبه رسيده است و همين طور است 

درك زيبايي برتر و بالاتر. بر اين اس��اس 
نفوسي که در شهوت هاي حيواني غرق 
ش��ده اند، به ندرت از معاني لطيف لذّت 
مي برن��د و بر عکس، نف��وس لطيفي که 
زيبايي معنوي را درك مي کنند، چندان به 
لذّت هاي حيواني اهتمام نمي ورزند. آنچه 
را که انسان از زيبايي مي شناسد، معنايي 
اس��ت که آن را از مقايسه بعضي از اشيا 
با اش��ياي ديگر به دست مي آورد و آنچه 
را که موجب شگفتي وي مي شود، جميل 
مي شمارد. و نفي جمال و زيبايي از آنچه 
که از آن تنفر دارد، تنها به حسب ادراکش 
و در مقايس��ه با خودش مي باشد. و اين 
منافات��ي ندارد با اين ک��ه همان چيز نزد 
موجودي ديگر زيبا باشد، چنان که منافات 
ن��دارد با آنکه آن چيز به حس��ب وجود 
خودش و با صرف نظر از مقايس��ه اش با 

موجود ديگر زيبا باشد. 
وجود، مطلوب هر موجودي اس��ت و به 
خاطر همين هر انساني و بلکه هر موجود 
باشعوري، خودش و مقوّمات و مکمّل هاي 
خود را دوست دارد و اگر بتواند ذات خود 
را مش��اهده کند، آن را سرش��ار از زيبايي 
مي بيند و اين به حس��ب وجود خودش 
با صرف نظر از مقايسه اش با وجود ديگر 
مي باشد و شهود اين جمال در هر وجودي 
به همين ص��ورت اس��ت. بدين ترتيب، 
هنگامي که خداوند معرفت شهودي و علم 
حضوري نسبت به مراتب عالي وجود را به 
بنده اي اعطا کند، زيبايي اين مراتب وي را 
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مدهوش کرده، به اعجاب وا مي دارد و در 
نتيجه، وي بي هوش مي افتد و مي فهمد که 
وجود به خودي خود زيباست و جان کلام 
َّذِي  اله��ي را درك مي کند که مي فرمايد: ال
أحَْسَنَ کُلَّ شَ��يْءٍ خَلَقَه1ُ؛ او کسي است 
که هر چيزي را آفريده، به نيکوترين وجه 

آفريده است. 
پس وج��ود، با اين وص��ف که مطلوب 
هر موجودي است و هر موجودي آن را 
دوست دارد و از آن لذّت مي برد، زيباست، 
چنان که وجود خير نيز هست و هر چه 
مرتبه وجود شديدتر باشد، زيباتر است و 
عالم در مجموع زيبا است و زشتي و شرّ، 
در مقايسه و نسبت به چيزي ديگر است. 
ميل نفس به س��وي ش��يء زيبا به خاطر 
مصلح��ت و منفعت��ي اس��ت ک��ه براي 
نف��س دارد؛ پس غايت و هدف اين ميل 
بهره برداري از مصلحت و منفعتي است 
که در چيز زيبا وجود دارد. به منافع بزرگي 
ک��ه در چيزهاي زيبا براي انس��ان وجود 
دارد، توج��ه کنيد. اگر اين اش��ياء جلوۀ 
زيبايي نداشتند، قلب انسان به سوي آن ها 
متمايل نمي شد و از آن ها استفاده نمي کرد. 
زيباي��ي مناظر طبيعي انس��ان را وادار به 
بررس��ي و تفکر و انديشه در آن مي کند 
و زيبايي طفل اس��ت که قلب مادرش را 
تسخير کرده،  باعث مي شود که نسبت به 
تربيت وي اقدام کند. و به همين ترتيب، 
زيبايي نقشي آش��کار در ازدواج و ساير 

شئون زندگي اجتماعي دارد. 
اء  ــمَ َّا زَيَّنَّا السَّ خداي متعال مي فرمايد: إنِ
نيْاَ بزِِينةٍَ الكَْوَاكِب2ِ؛  ما آسمان دنيا را به  الدُّ

زينت ستارگان آراسته کرديم. 
و مي فرمايد: وَلكَُمْ فيِهَا جَمَالٌ حِينَ ترُِيحُونَ 
ــرَحُون3َ؛ و براي ش��ما در آن   وَ حِينَ تسَْ
گله ها زيبايي است، هنگامي که آن ها را از 
چراگاه برمي گردانيد و هنگامي که آن ها را 

به چراگاه مي بريد. 
و مي فرمايد: خُذُواْ زِينتَكَُمْ عِندَ كُلِّ مَسْجِد4ٍ؛ 
زينت هايت��ان را هنگام رفتن به مس��جد 

برداريد. 
و مي فرمايد:  وَرَتِّلِ القُْرْآنَ ترَْتيِلا5ً؛ و قرآن را 

شمرده و زيبا تلاوت کن.
معروف اس��ت که پيامبر گرامي اس��لام 
صلي االله عليه و آله بوي خوش و زيبايي 
را دوس��ت مي داشت6  و نقل شده است 
که نامه هاي خويش را به وسيله افراد زيبا 
و خوش چهره ارسال مي کرد.7 همچنين از 
جمله مرجّحاتي که براي امامت جماعت 
در فقه بيان ش��ده اين اس��ت ک��ه زيبا و 
خوش صورت باش��د. و نيز روايت شده 

است که: 
أطُْلُبوُا الخَْيْراتِ عِنْدَ حِسانِ الوُجُوه8؛ خير 
و نيک��ي را در نزد اف��راد خوش صورت 

جستجو کنيد. 
چنان که روايت شده است: 

ليَْسَ مِنَّا مَنْ لمَْ يتَغََنَّ باِلقُْرْآن9؛ از ما نيست 
کسي که سعي نکند قرآن را با صداي زيبا 

بخواند. 
و در روايت است که: 

ــالَ 10؛ خداوند  ــلٌ يحُِبُّ الجَْمَ َ جَمِي إنَِّ االلهَّ
زيباست و زيبايي را دوست دارد. 

بنابراين انسان مي تواند از مراتب و مظاهر 
مختلف زيبايي لذّت ب��رده، از منافع آن 
در امور گوناگون زندگاني بهره مند شود، 
مادام��ي که اين بهره من��دي با مصلحت 
بالاتري تعارض نداش��ته باش��د و مانع 
ارتقاي انس��ان به مراتب بالاتر نش��ود. و 
ش��رع مبين، متکفل بيان موارد و ترسيم 

حدود اين بهره مندي است. 
مجذوب جمال ش��دن، گاهي انس��ان را 
کم��ک مي کند که از مرتب��ه پايين تر رها 
ش��ده و به مرتبه بالاتر صعود کند، مانند 
مجذوب شدن کس��ي که هنوز از مرتبه 
حيواني رها نشده به زيبايي هاي صور و 
معاني لطيف. و در هر زيبايي اي که نسبت 
به حال فعلي انس��ان مرتبه بالاتري دارد، 
امر به همين منوال است. و روشن است 
که اين امر  به حسب اشخاص و احوال 
متفاوت است. از اين رو مجذوب و شيفته 
ش��دن به زيبايي خاص، در حالي که به 
ترقي و پيشرفت فردي کمک مي کند، در 
همان حال موجب سقوط و تنزّل فردي 

ديگر مي شود. 
نوعي جذبه و شيفتگي ديگر براي نفس 
انساني به سوي زيبايي وجود دارد که تمام 
عقل و هوش ف��رد را دربرگرفته، باعث 
مي ش��ود همه چيز را غير از او فراموش 
کن��د و نمي توان منفعت طلبي را هدف و 
غايت اين ش��يفتگي کامل دانست، زيرا 
در چني��ن مقامي، تمام منافع و مصالحي 
که بر مراتب پايين تر زيبايي مترتب است 
و بدان ها اش��اره ش��د، باطل مي شود؛ لذا 
بس��ياري از صاحب نظران چنين حال و 
مقامي را گمراه��ي و انحراف از مجراي 
فطرت به حساب آورده و از آن به جنون 

و بيماري تعبير کرده اند. 
به نظر ما زمينه 
چني��ن محبت 
و گرايش��ي در 
فطرت انس��ان 
وج��ود دارد و 

اگ��ر انحراف و گمراهي رخ دهد،  در تعيين 
متعلق اين حب فطري اس��ت، نه از جهت 

اصل وجود چنين حب و تعلق خاطري. 
در توضيح بيش��تر بايد گف��ت که از جمله 
ادراکات و ش��عورهاي فطري در انسان اين 
است که در مقابل کمالي که اميدي به ملحق 
س��اختن آن به خود و برخورداري از عين 
آن کمال ندارد، احس��اس خضوع مي کند و 
در اي��ن حال آن کامل را دوس��ت دارد و از 
اظه��ار خضوع در مقاب��ل او لذّت مي برد و 
بالاترين آرزويش اين اس��ت که با آن کامل 
متحد گردد و با او يکي شود. و از نشانه هاي 
چنين خضوعي آن است که محب دوست 
دارد تا به کامل تقرب بجويد و به او نزديک 
شده، به وي ملحق شود. و لذيذترين چيز در 
نزد اين محب آن است که وجود خودش را 
فان��ي در محبوب و قائم به او ببيند. و نيز از 
نشانه هاي اين خضوع آن است که خواست 
و اراده اش تاب��ع خواس��ت و اراده محبوب 
است و در صفات و شئون خود،  به محبوب 

شبيه مي شود.
و چني��ن مرتب��ه اي از محب��ت، در واق��ع، 
جست وجوي کسي است که مي تواند ذات 
انس��ان قائم به او و روح و جان و سراس��ر 
وجود انس��ان متعلق به وي باشد و او کسي 
نيس��ت مگر آن که در سلس��له علل مفيضه 
وجود براي انسان است. و از آن جا که اصل 
وجود و زيبايي هر چيز به جز ذات حق تعالي 
مستفيض از غير خودش مي باشد، پس آنچه 
اولاً و بالذات مطلوب است، همان اوست. 
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